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1/�شوال المكرم

٢٩  �شهر رم�ضان الكريم	

*  وفاة الفقيه ال�شيخ بهاء الدين محمد بن تاج الدين ح�سن الأ�صفهاني المعروف )بالفا�ضل 
الهندي( في تخت فولاد ب�أ�صفهان �سنة )1137هـ(، وهو �صاحب كتاب ك�شف اللثام، و�شرح اللمعة، وتف�سير 

القر�آن، وغيرها.

*  وفاة المحدث الكبير فخر ال�شيعة العلامة ال�شيخ محمد باقر بن محمد تقي المجل�سي �صاحب كتاب 
)بحار الأن��وار( �سنة )1111ه��ـ(، ودُفِ��نَ في الجامع العتيق في �أ�صفهان. يذكر �أن منظمة اليون�سكو العالمية 

�أدرجت ا�سم العلامة المجل�سي في قائمة �أبرز ال�شخ�صيات الثقافية والعلمية في العالم.

الدين محمد  �آغ��ا الح�سين جمال  بن  الدين  ال�سيد جمال  والمجتهد الحكيم  المحقق  العلامة  وف��اة    *
الخوان�ساري في تخت فولاد ب�أ�صفهان �سنة )1125ه��ـ(، وهو �صاحب كتاب �شرح اللمعة، و�شرح مفتاح 

الفلاح، و�شرح ال�شرائع وال�شفاء.

*  عيد الفطر المبارك، وهو يوم عيد و�سرور للم�ؤمنين الذين قُبلت �أعمالهم وغُفرت ذنوبهم.
*  وقوع غزوة )قرقرة الكُـدْر( �سنة )2هـ(، وهذا ا�سم ماء لبني �سُليم خارج المدينة، فقد �سمع النبي �أن 
جمعاً من �سُليم وغطفان اجتمعوا ليغيروا على المدينة ليلًا، ف�أر�سل �أميَر الم�ؤمنين مع مائتي م�سلم، 

فوجدوهم قد فروا، ف�أخذوا الغنائم ورجعوا.

*   وفاة ال�سيّد �أحمد ابن ال�سيّد عناية الله ابن ال�سيّد محمّد علي الح�سيني الزنجاني عام )1393هـ(، 
ودُفِنَ بجوار مرقد ال�سيدة المع�صومة، من م�ؤلفاته: م�ستنبطات الأحكام، �إي�ضاح الأحوال، فروق اللغة، 

فهر�ست الأعاظم.

2  مذكرات تاريخية



مسائل الزيارة في أحكام النذر

)الم�صدر: منهاج ال�صالحين، ج3/ �ص235، فتاوى المرجع الديني الأعلى �سماحة 

�آية الله العظمى ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني دام ظله الوارف(

�أو   ِالأئمة �أح��دِ  زي��ارةَ  نذر  لو  )م��سألة 723(: 
بع�ض ال�صالحين لزم، ويكفي الح�ضورُ وال�سلامُ على 

المزور، والظاهرُ عدمُ وجوبِ غُ�سل الزيارة و�صلاتها 

مع الإطلاق وعدم ذكرهما في النذر، و�إن عيّ �إماماً 

لم يجز زيارةُ غيِره و�إن كانت زيارتُه �أف�ضل، كما �أنه 

مَ��ن عيّنه لم تجب زي���ارةُ غيره  �إذا عجز عن زي��ارة 

بدلًا عنه. و�إن عيّ للزيارة زماناً تعيّ، فلو تركها في 

وقتها عامداً حنثَ، وتجب الكفارةُ. وهل يجب معها 

الق�ضاءُ �أو لا؟ وجهان، �أقواهما: العدم.

ي�����زورَ  �أو  ي���ح���جَّ  �أن  ن�����ذر  ل����و   :)724 )م������س��أل��ة 
الح�سيَن ما�شياً انعقد مع القدرة وعدم ال�ضرر، 

فلو حجَّ �أو زارَ راكباً مع القدرة على الم�شي؛ ف�إن كان 

النذرُ مطلقاً ولم يعيّ الوقتَ �أعاده ما�شياً، و�إن عين 

وقتاً وفات الوقتُ حنَثَ بلا �إ�شكال، ولزمته الكفارةُ. 

وجهان،  لا؟  �أو  ما�شياً  الق�ضاءُ  ذلك  مع  يجب  وهل 

�أق��واه��م��ا: ال��ع��دم. وكذلك الح��الُ لو رك��ب في بع�ض 

الطريق وم�شى في البع�ض.

لم�شهدٍ  النقود  من  مبلغاً  نذر  لو   :)731 )م��سألة 
كعمارته  م�صالحه؛  في  �صرَفَه  الم�شرّفة  الم�شاهد  من 

و�إن��ارت��ه  وتدفئته  تب�ري��ده  و�سائل  وتهيئة  وفرا�شه 

و�أجور خدمه والقائمين على حفظه و�صيانته وما 

�إلى ذلك من ��شؤونه. و�إذا لم يتي�سر �صرفُه فيما ذُكر 

و�أ�شباهُه �أو كان الم�شهدُ م�ستغنياً من جميع الوجوه 

�صرفَهُ في معونةِ زوّاره، ممن ق�صرت نفقتُهم �أو قُطع 

بهم الطريقُ �أو تعر�ضوا لطارئ �آخر. وهكذا الحال 

لو نذر متاعاً للم�شهد فكان م�ستغنياً عن عينه �أو لم 

يمكن الا�ستفادةُ منه فيه ف�إنه يبيعه وي�صرف ثمنه 

على  زواره  معونة  ففي  و�إلا  �أمكن،  �إن  م�صالحه  في 

النحو الآنف الذكر.

تفقهوا في دين الله3



اللّغة طريق التصور الكامل للرسالة

وا�ستيعابه  ال��ق��ر�آني  الم�ضمون  لأبعاد  الكامل  الت�صور  �إن 
الأولى  الم��رح��ل��ة  في  -���س��ي��م��ا  ي��ت��م  �أن  ب���ح���دوده لا يم��ك��ن 
العربية(،  )غري�  للتخاطب  �أُخ���رى  بلغة  ال��ر���س��ال��ة-  م��ن 
خ�صو�صاً �إذا �أخذنا بنظر الاعتبار �أن الكثير من الم�ضامين 
القر�آنية ترتبط بق�ضايا و�آفاق بعيدة عن ت�صورات و�آفاق 
�إما لارتباطها  القر�آن؛  لنزول  المعا�صر  الجاهلي  الإن�سان 
اجتماعية  �أو  �أو لطرحها مفاهيمَ عقائدية  الغيب  بعالم 
و�إن�سانية تمثل طفرة في النظرة المحدودة لذلك الإن�سان 

وللعلاقات الاجتماعية والإن�سانية.
ونحن نلاحظ �أن القر�آن الكريم -من �أجل �شرح المفهوم 
�صوراً  ي�ستخدم  الجاهليين-  �أول��ئ��ك  لأذه���ان  تقريبه  �أو 
متعددة �أو يكرر �صورة واحدة ب�أ�ساليب مختلفة، وحينئذٍ 
القاعدة  لخلق  ���ض��رورةً  التخاطب  لغة  ا�ستخدامُ  ي�صبح 
الم�ستوعبة للر�سالة ومفاهيمها، لتكون منطلقاً لن�شرها في 

الأمم والأقوام الأخرى.
ول��ع��ل ت���أك��ي��دُ ال���ق���ر�آن و���ص��فَ��ه بالل�سان ال��ع��رب��ي �إنم���ا هو 
تو�ضيح  في  التخاطب  لغة  �أه��م��ي��ة  �إلى  الإ����ش���ارة  باعتبار 
 الح���ق���ائ���ق والال������ت������زام ب���الح���ج���ة وال����ت�����أثر�ي�� ال��ن��ف�����س��ي:

﴿وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لِلَّذِينَ �آمَنُوا لَوْ كَانَ خَيْاً مَا �سَبَقُونَا 
 * قَ���دِيٌم  فْ���كٌ  �إِ هَ��ذَا  فَ�سَيَقُولُونَ  بِ��هِ  يَ��هْ��تَ��دُوا  لَْ  وَ�إِذْ  �إِلَ��يْ��هِ 
قٌ  وَرَحْمَةً وَهَذَا كِتَابٌ مُ�صَدِّ �إِمَاماً  قَبْلِهِ كِتَابُ مُو�سَى  وَمِنْ 
لِلْمُحْ�سِنِيَن﴾  وَبُ�شْرَى  ظَلمَُوا  الَّذِينَ  لِيُنْذِرَ  عَرَبِيّاً  لِ�سَاناً 

)الأحقاف: 11، 12(.
ومن الظاهر �أنّ المرادَ من ﴿الَّذِينَ ظَلمَُواَ﴾ في هذه الآية 
هم الم�شركون من �أهل الحجاز؛ لأنّ القر�آنَ الكريَم يعبّ 
عن ال�شرك بالظلم، كما ورد في قوله تعالى: ﴿يَا بُنَيَّ لَ 
 .)13 )لقمان:  عَظِيمٌَ﴾  لَظُلْمٌ  رْكَ  ال�شِّ �إِنَّ  بِاللَّـهِ  تُ�شْرِكْ 
والاتهام  مو�سى  كتاب  �إلى  الإ���ش��ارة  من  يُفهم  ما  وكذلك 

بالإفك.
ال���ق���ر�آنِ  �أنَّ و����ص���فَ  �إذا لاح��ظ��ن��ا  ذل���ك و���ض��وح��اً  وي������زداد 
الأم��ر  فقط،  ال�سور  من  المكّي  الق�سم  في  ج��اء  بـ)العربي( 
كانت  التغيير  ق�ضيةَ  ب����أنَّ  ال��ق��ائ��لَ  التف�سيَر  ي���ؤك��د  ال��ذي 
ت�أ�سي�سِ  مرحلةُ  هي  المكّي  مرحلةَ  لأن  ذل��ك؛  في  منظورةً 

القاعدة وانطلاق التغيير.
وقد اقترن هذا الو�صف بو�صفٍ �آخر وهو و�صف )مبين(: 
 * الْأَمِنُ�ي�  وحُ  ال��رُّ بِ��هِ  نَ��زَلَ   * الْعَالَيَِن  رَبِّ  لَتَنْزِيلُ  ﴿وَ�إِنَّهُ 
عَلىَ قَلْبِكَ لِتَكُونَ مِنَ الْـمُنْذِرِينَ * بِلِ�سَانٍ عَرَبِـيٍّ مُبِيٍنَ﴾ 

)ال�شعراء: 195-192(.
وه���ذا م��ا ي���ؤك��دُ ق�ضيةَ ال��و���ض��وح في ال��ق��ر�آن ال��ت��ي ج��اءت 
لتتنا�سب في كونها بلغة التخاطب نف�سها مع القاعدة التي 

يريد �أن يحدثها في التغيير فعلًا.

)انظر كتاب: علوم القر�آن: �ص34(

* إعداد / وحدة النشرات
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مسائل رمضانية

اختلاف يوم العيد
الفطر  ي���ومِ  دَ  ت��ع��دُّ ب����أنّ  الاطمئنان  م��ع  ه��ل  )ال��سؤال(: 
�إ�ضعاف عقيدة المجتمع  وال�صوم في مجتمعٍ ما ي���ؤدي �إلى 
الم�ؤمن بدينه وت�شويهه وان�شقاقه، فهل يجوز -في مثل هذا 
لفتنة  باً  ي��ومَ �صومِنا وي��ومَ عيدِنا تجنُّ �أن نوحّدَ  الفر�ض- 
دٍ لأبناء الطائفة  تلك الأمور؟ ثم هل الاتفاق على يومٍ موحَّ
لل�صيام فيه والإفطار فيه -والح��ج كذلك- �أف�ضل من �أن 

يزيد يومٌ �أو ينق�ص يومٌ في ال�صيام؟
)الج����واب(: ي���وم الج��م��ع��ة ي���وم واح�����د، ول��ك��ن ال����ذي في 
ن�صلي  ونحن  �ساعات،  بع�شر  قبلنا  ي�صلي  مثلًا  �أُ�ستراليا 
قبل الذي في �أمريكا بع�شر �ساعات، ومع ذلك هو يومٌ واحد، 
والم�سلمون يجتمعون فيه لل�صلاة، وهو من الأعياد الأربعة، 
ومع ذلك لا �أحدَ يقول بان�شقاق الم�سلمين، بل يُقال: ترامي 
�أط��راف الأم��ة الإ�سلامية. و�أم��ا الحجُّ فلأن مكانَه محدّدٌ 
فلابد فيه من الاتح��اد؛ باعتبار �أن الأي��امَ الخا�صة بالحج 
هي واح��دةٌ لا تحتمل التعدد الأعلى نحو التفرق المذهبي 

والاختلاف في الر�ؤية.

�صوم ال�ستة �أيام من �شوال
)ال��سؤال(: ما قولكم في �صوم ال�ستة �أيام من �شهر �شوال؟

)الجواب(: لم يرد ا�ستحبابها، عدا في رواية غير معتبرة، 
�أي��ام بعد الفطر في عدة  وق��د ورد النهي عن �صيام ثلاثة 

روايات بع�ضها معتبرة.
والرواية غير المعتبرة �أوردها �صاحبُ كتاب )الغارات(، �إلا �أنّ 
في �إ�سنادها مجاهيل بالإ�ضافة �إلى معار�ضتها مع �أحاديث 
�أخُ��رى تنهى وتخيّ في ال�صوم, ومن تلك الأحاديث التي 
تخير في ال�صوم في ه��ذه ال�ستة �أي��ام هي رواي��ة عن الإم��ام 
�أي��ام من �شوال بعد  ق��ال: »و�صوم �ستة   العابدين زي��ن 
�شهر رم�ضان، و�صوم عرفة، و�صوم يوم عا�شوراء، فكل ذلك 

�صاحبه فيه بالخيار �إن �شاء �صام و�إن �شاء �أفطر«.
ث  وقال �صاحب )الحدائق: ج13/���ص390( نقلًا عن المحدِّ
الكا�شاني: )�إن هذه الأي��ام لـمّا كانت من ما يُ�ستحب فيها 
نّة عندهم  ال�صيام عند العامة، و�أنّ��ه �صيام الترغيب وال�سُّ
ذكره وعبّ عنه بالتخيير بين �صومه وعدمه رداً عليهم 

فيما زعموا من ا�ستحباب �صومها(.
)انظر: الأ�سئلة العقائدية، في موقع مركز الأبحاث العقائدية(

* �إعداد / منير الحـزامي
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الفاضل الهندي

هو ال�شيخ �أبو الف�ضل، محمّد بن الح�سن الأ�صفهاني 
المعروف بالفا�ضل الهندي، ولد عام )1062هـ(.

من  وك��ان  �إليها،  نُ�سب  ول��ذا  الهند،  بل�اد  في   ن��شأ
ال�����ش��خ�����ص��ي��ات ال��ع��ل��م��ي��ة ال���ب���ارزة في ال��ع��ه��د ال�����ص��ف��وي 
الأخير، فرغ من تح�صيل العلوم العقلية والنقلية قبل 
بالت�أليف  وب��د�أ  عمره،  من  ع�شرة  الثالثة  ال�سنة  بلوغ 
قبل الحادي ع�شرة من عمره، له �إج��ازة الحديث عن 
والده ال�شيخ الأ�صفهاني والعلّمة المجل�سي، له قريب 

مئة وخم�سين م�ؤلفاً.
من �أقوال العلماء فيه:

مقاب�س  في   الت�ستري الله  �أ���س��د  ال�����ش��ي��خ  ق���ال   -1
الأنوار: )ومنهم الأ�صفهاني، المحقّق المدقّق، النحرير 

الفقيه، الحكيم المتكلّم(.
الكنى والألقاب:  القمّي في  ال�شيخ عبا�س  2- قال 
)وح��ي��د ع�����ص��ره، و�أُع���ج���وب���ة ده����ره، م����روّج الأح���ك���ام، 
حُكي  الذي  الأحكام،  قواعد  اللثام عن  ك�شف  �صاحب 
ع��ن ���ص��اح��ب الج��واه��ر)ر���ض��ي الله ع��ن��ه( �أنّ����ه ك���ان له 
اعتماد عجيب فيه، وفي فقه م�ؤلّفه، و�أنّه كان لا يكتب 

�شيئاً من الجواهر لو لم يح�ضره ذلك الكتاب(.
من �أ�ساتذته:

 �أبوه ال�شيخ الح�سن المعروف بـ)ملّ تاجا(.

من تلامذته:
ال�شيخ  الت�ستري،  الجزائري  علي  بن  محمّد  ال�شيخ   
علي  ال�شيخ  الطب�سي،  ه��ادي  محمّد  بن  الكريم  عبد 
�أك�ب�ر الح�����س��ن��ي ال�ل�اّري���ج���اني، ال�����ش��ي��خ مح��مّ��د �صالح 
الكزّازي القمّي، ال�سيّد �صدر الدين محمّد الح�سيني، 
�أحمد  ال�شيخ  ال�����س��ب��زواري،  محمّد  ب��ن  �أح��م��د  ال�سيّد 
الأ�صفهاني،  ال�شيخ محمّد تقي  ابن الح�سين الحلّي، 
ال�����س��يّ��د مح���مّ���د ع��ل��ي ال��ك�����ش��مري�ي، ال�����ش��ي��خ مح��مّ��د 

مختاري، ال�شيخ عبد الله �أفندي.
من م�ؤلّفاته:

 ك�شف اللثام عن قواعد الأحكام، �شرح الدرّة البريعة 
�إخ����وان ال�صفا على  ال�����ش��ري��ع��ة، ع���ون  �أُ����ص���ول  في ع��ل��م 
العينية  العبقرية في �شرح  ال�ل�آلي  ال�شفاء،  فهم كتاب 
البهية،  الرو�ضة  �شرح  في  ال�سوية  المناهج  الحميرية، 
منبّه الحري�ص على فهم �شرح التخلي�ص، التن�صي�ص 
الح��جّ  م��ن��ا���س��ك  ال���زه���رة في  التمحي�ص،  م��ع��اني  ع��ل��ى 
الزبدة في  والقدر،  الق�ضاء  النظر في  �إجالة  والعمرة، 
العقائد  �شرح  النحو،  �أ���س��رار  ح  مو�ضّ ال��دي��ن،  �أُ���ص��ول 

الن�سفية.
وفاته:

رم�ضان  �شهر  م��ن  والع�شرين  الخام�س  في   ّتُوف
)1137هـ(، ودُفن بمقبرة تخت فولاد في �أ�صفهان.

محمد أمين نجف
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السيّد أحمد الحسيني 
الزنجاني

ال�سيّد  اب��ن  الله  عناية  ال�سيّد  اب��ن  �أح��م��د  ال�سيّد  هو 
الرابع من  ول��د في  ال��زنج��اني،  محمّد علي الح�سيني 

�صفر )1308هـ( بمدينة زنجان في �إيران.
در�س العلوم الدينية في حوزة زنجان، التي كانت 
�أ�ساتذتها، وبعد  الم�شهورة بكثرة  �آن��ذاك من الح��وزات 
مجيء ال�شيخ عبد الكريم الحائري اليزدي �إلى مدينة 
قم المقدّ�سة قادماً من مدينة �أراك، و�شروعه ببناء كيان 
الحوزة العلمية فيها، �سافر ال�سيّد الزنجاني �إليها عام 
)1346هـ(، و�أخذ يتابع درو�س ال�شيخ الحائري اليزدي 

ب�شكلٍ منتظم حتّى وفاة �أُ�ستاذه.
لقد جمع بين الدرا�سة والتدري�س، فقد كان يلقي 
درو�سه بال�سطوح العالية في زنجان، وفي الوقت نف�سه 
كان يوا�صل ح�ضوره عند الأ�ساتذة المعروفين  في قم 
المقدّ�سة، وكان له اطّلاع وا�سع في الفقه و�آراء الفقهاء، 
)لقد  فيه:  قال  الأراك��ي  علي  ال�شيخ محمّد  �أنّ  حتّى 
�أحد  ال�صلاة من  ب��اب  على  كاملة  بكتابة حا�شية  ق��ام 
�أن  الفقهية في ليلة واح��دة على حفظه، بدون  الكتب 

يراجع �أيّ كتاب(.
-�آن���ذاك-  ال�ستّة  ب�أجزائه  الكلام  جواهر  كتاب  وك��ان 
بالن�سبة له كمثل الخاتم في �إ�صبعه، يديره حيث ي�شاء، 
وبالإ�ضافة �إلى قوّة حفظه فقد كان لديه ذوق فقهي 

ناتج عن كثرة ممار�سته هذا العلم؛ �إذ كانت درو�سه في 
الفقه وا�ضحة مب�سّطة، وكان يعتقد ب�أنّ الفقه يجب 
�أن يُطرح ب�شكلٍ مي�سّر ومب�سّط، بحيث يكون �صالحاً 

وجاهزاً للتطبيق العملي.
من �أ�ساتذته:

محمّد  ال�شيخ  اليزدي،  الحائري  الكريم  عبد  ال�شيخ 
ر�ضا النجفي الأ�صفهاني، ال�شيخ محمّد بن الآخوند 
الخرا�ساني، ال�شيخ عبد الكريم الخوئيني الزنجاني، 
�إبراهيم  ال�شيخ محمّد �صادق خاتون الآب��ادي، ال�شيخ 
الزنجاني،  العابدين  زي��ن  ال�شيخ  ال��زنج��اني،  الفلكي 

ال�شيخ �أحمد الزنجاني، ال�سيّد ح�سن الزنجاني.
من م�ؤلّفاته:

الأح��ك��ام.  م�ستثنيات  ���ش��رح  في  الأح���ك���ام  م�ستنبطات 
الربيع في  الأم����وال. غيث  �أح��ك��ام  الأح���وال في  �إي�ضاح 
الأعاظم.  فهر�ست  الأحكام.  م�ستثنيات  الربيع.  وجه 
���ش��رائ��ط الأح���ك���ام. ف���روق الأح���ك���ام. ب�ني ال�����س��يّ��دي��ن. 

الهدى �إلى الفرق بين الرجال والن�ساء. فروق اللغة.
وفاته:

رم�ضان  �شهر  م��ن  وال��ع�����ش��ري��ن  ال��ت��ا���س��ع  في   ّتُوف
)1393ه���������ـ(، ودُف�����ن ب���ج���وار م���رق���د ال�����س��يّ��دة ف��اط��م��ة 

المع�صومة في قم المقدّ�سة.

إعداد / علي خلف
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ق��ال  
في  ت���ع���الى  الله 
 مح��ك��م ك��ت��اب��ه ال���ك���ريم: 
وَمَ��نْ  �سَعَتِهِ  مِ��نْ  �سَعَةٍ  ذُو  ﴿لِيُنْفِقْ 
ا �آتَاهُ اللَّـهُ لَ يُكَلِّفُ  قُدِرَ عَليَْهِ رِزْقُهُ فَلْيُنْفِقْ مَِّ
اللَّـهُ نَفْ�سًا �إِلَّ مَا �آتَاهَا �سَيَجْعَلُ اللَّـهُ بَعْدَ عُ�سْرٍ يُ�سْرًاَ﴾ 

)الطلاق: 7(.
تُعتبر هذه الآية ال�شريفة من �آيات الأحكام، �أي الآيات التي 
�آيات  وتُ�صنَّف من �ضمن  ال�شرعية.  التكاليف  ت�شتمل على 

الفقه الاقت�صادي للأ�سرة.
�إن الزوج بطبيعة الحال هو الم��سؤول عن عمليّة الإنفاق في 
الأ�سرة، كما �أنّ الروابط الأ�سريّة تكون على ق�سمين: فهي 
�إمّا �أن تكون عبر العلاقة الزوجية، �أو عبر علاقة القرابة 
ال��ت��ي ت��رب��ط بني� الاب���ن والأخ وال��ب��ن��ت وغر�ي�ه���م. والآي���ة 

الكريمة تتعلق بخ�صو�ص العلاقة الزوجية.
ثم �إنّ العلاقة الزوجية تتناول نوعين من عنا�صر الأ�سرة 

المن�ضوية تحت هذا الق�سم:
الأول: المر�أة الفعلية �أي الزوجة الموجودة فعلًا في ع�صمة 

الرجل.
ال��ث��اني: الم������ر�أة الم��ط��لّ��ق��ة 
لا  وه��ي  رجعيّاً،  طلاقاً 
تزال في عدّتها، فهي 
���ش��رع��اً ت��ع��تب�ر في 

ع�صمته، 
لأنّ������������������ه ق���د 
له  �أنّ  �إذ  �إل��ي��ه��ا؛  ي��رج��ع 
العدّة.  مادامت في  �شاء  متى  ذلك 

فالآية ت�أمر الزوج بالإنفاق عليهما.
كذلك تقول الآية الكريمة: ﴿لِيُنْفِقْ ذُو �سَعَةٍ 
الإن�سان من  �أنّ غر�ض  المعروف  �سَعَتِهَِ﴾،  مِنْ 
جمع الثروة �أنّها لإعالة �أ�سرته، ف�إنّ الله تعالى 

ما  عياله  على  بالتو�سعة  الإن�سان  ي�أمر 
ع عليه رزقه  دام الله عزّ وجلّ قد و�سَّ
�آث��ار  م��ن الطعام وغر�ي�ه. ول�ل�إن��ف��اق 

�إيجابية كثيرة نذكر منها:
الأول: �أنه ح�صن من الانحراف

�إنّ على الأب المو�سر �ألّ يُقتّ على عياله؛ لأنّ 
التقتير عليهم ربما يقودهم �أحيانا �إلى الانحراف. فمثلًا 
ف���إذا  متنوّعة،  كماليات  فيه  ا�ستجدّت  ق��د  الع�صر  ه��ذا  في 
قد  ذلك  ف���إنّ  �أبنائه،  �أو  لعائلته  توفيرها  الأب عن  تخلّف 
و�أقرانهم  �أترابهم  يرون  لأنّهم  الانحراف؛  مورد  يوردهم 
يح�صلون على ك��لّ ذل��ك دون��ه��م. ف��الأب في بع�ض الح��الات 
ي�ساعد على الانحراف فيما �إذا قتّ على �أهله وعياله. �إذن 

فالإنفاق ح�صن يمنع الأبناء من الانحراف.
الثاني: �أنه مجلبة للرزق

للرزق  مجلبة  العيال  على  التو�سعة  في  �أنّ  الآب���اء  وليعلم 
�أن��ه قال:   أمري� الم�ؤمنين� و�أنّ��ه��ا موجبة ل��ه، ي��روى عن 
»ت��ن��زل الم��ع��ون��ة على ق��در الم����ؤون���ة« )ن��ه��ج ال��بال�غ��ة: ج45/
�ص34(، فالله تعالى يُنزل الرزق على الإن�سان بقدر �إنفاقه 

على �أهله وعياله.

الوضعية الإنفاق وآثاره 
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الثالث: �أنه يدفع عذاب القبر
�إنّ الإنفاق على العيال - بالإ�ضافة �إلى كلّ ما 
مرّ- يعتبر من �أبرز م�صاديق التو�سعة عليهم. 
�إطار المعاملة الح�سنة  والتو�سعة هنا داخلة في 
مع الأ�سرة، وهي المعاملة التي �أُمرنا بها، ذلك 

�أنّ هذه المعاملة الح�سنة تدفع عذاب القبر.
على �أية حال ف�إنّ الآية الكريمة ت�أمر بالتو�سعة 
�أنه  يعي حقيقة  �أن��ه  لو  والإن�سان  العيال،  على 
�إذا حلّ به الموت ف�إن ملكيّته �ست�صبح متزلزلة، 
و�أنّ و�صيّته لا ي�ؤخذ بها �إلّ بمقدار الثلث، ولا 
ال��ورث��ة  ب���إج��ازة  �إلّ  ن��اف��ذاً  عليه  زاد  م��ا  ي�صبح 
يزال  لا  وهو  �أمواله  على  تنازعوا  ربما  الذين 
في النزع ولي�س بعد موته، ف�إنه �سيلتفت 
لنف�سه  تعبه  يجعل  �أن  يجب  �أن���ه  �إلى 
وبالتو�سعة  ع��ل��ي��ه،  م��ا  ب������أداء  ول��ع��ي��ال��ه؛ 
يعود  الإن�����س��ان  عند  م��ا  فجميع  �إذن  عليهم. 
ب��ال��ن��ت��ي��ج��ة �إلى ع��ي��ال��ه، وم���ع وع���ي الم����رء ه��ذه 
ب�����ش��يء من  عليهم  يبخل  ل��ن  ف���إن��ه  الح��ق��ي��ق��ة 

ماله، ولن يبخل في �أمر التو�سعة عليهم.
وع��ل��ى ه���ذا ت��ف�����س��ر ال���رواي���ة ال�����ش��ري��ف��ة ال������واردة ع���ن النبي 
الأكرم: »لعن الله والدين حمَلا ولدَهما على عقوقهما، 

لا  )من  برّهما«  على  ولدَهما  حمَلا  والدَين  الله  ورحِ��م 
يح�ضره الفقيه: ج4/�ص372(.

لكن ينبغي التنويه �إلى �أنه لي�س معنى ذلك �أن نلبّي 
كلّ رغبات ال�صبي �أو ال�صبيّة ومطالبهما، بل �إنّ 

للطفل  فيها  ي�ستجاب  ال��ت��ي  المطالب  بع�ض 
)التدليل(  عليه  يطلق  م��ا  وه���ذا  ت�ضره. 

ال������ذي ير�ت��تّ����ب ع��ل��ي��ه ف�������س���اد ال��ط��ف��ل، 
�أنواع  �أعظم  �أنّ  �إلى  البع�ض  فيذهب 

فالتدليل ما لم  ه��ذا.  الف�ساد هو 
يكن على �أ�صوله يعطي نتيجة 

ال��ول��د  يجعل  لأنّ����ه  �سلبيّة؛ 

طبيعية،  غري�  �أم��اك��ن  وي��رت��اد  طبيعية،  غري�  �أج����واء  يعي�ش 
ويلهو ويلعب كما يحلو له، وكلّ هذا ي�ؤدّي �إلى الف�ساد.

فالدين الحنيف لا ي�سمح بهذا اللون من التربية �أو التعامل، 
لكن هناك مطالب م�شروعة للولد يجب �ألّ تترك بذريعة 
حالة �إلى )التدليل(. فمن مطالبه الم�شروعة �أن يكون لبا�سه 
محترماً، وكذا طعامه وحاجاته المعقولة، فكلّ هذه يجب �أن 
تلبّى له. والأ�سرة من وظيفتها معرفة هذه الخطوط العامّة 
التي تت�صدى لذلك ولتلبيتها  ال�صحيحة وتحديدها، فهي 

وفق المنظور القر�آني: ﴿لِيُنْفِقْ ذُو �سَعَةٍ مِنْ �سَعَتِهَِ﴾.
فمادام المرء في �سعة من المال والرزق الحلال، فعليه �أن ينفق 
�أن تخرج من يديه؛ لأنّ هذا من م�سبّبات ح�سن  منها قبل 
الخلق مع الأولاد، فهم �إذا �شعروا ب�أنّ نتيجة كدّ الأب وتعبه 
وال��رع��اي��ة  الاه��ت��م��ام  ي�ست�شعرون  ف�سوف  لرعايتهم  ي��وجّ��ه 

يوليانهم �إيّاهما �أهلهم.ال�������������ل�������������تن������ي������ 

 )انظر: محا�ضرات الوائلي::ج9/ �ص139(
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يا  عَنْكَ  لِكَ  بِفَ�ضْ ن��ا  اخُْب�رِْ وَلا  بِ��كَ  ��نُّ  ال��ظَّ »م��ا هكَذَا 
كَريُم«..

»ه���ك���ذا« ك��ل��م��ة م���ؤل��ف��ة: م���ن ه���اء ال��ت��ن��ب��ي��ه، وك���اف 
الت�شبيه، وذا الإِ�شارية.

�أم����ا ال���ظ���ن: ف��ه��و ت��رج��ي��ح �أح����د ال��ط��رفني� ب�سبب 
يقت�ضي الترجيح، والمعنى اللفظي لجملة »ما هكَذَا 
نُّ بِكَ«: ما كنت �أح�سب، وبها يبد�أ الداعي عتاباً  الظَّ
�أن  رقيقاً مع رب��ه لعدم توقعه من الم��ولى ع��زّ وج��لّ 
داعيه،  يخيّب  المعاملة  النحو من  على هذا  يعامله 
ويردّ من التج�أ �إليه مت�ضرعاً تائباً مهما عظم ذنبه.

نُّ بِكَ« -وهو في الوقت نف�سه- عتاب لا  »ما هكَذَا الظَّ
يخلو من جر�أة، ولكن الداعي قالها: كلمة ي�ستدرّ 
بها عطف ربه، بعد �أن ر�أى من الأحاديث الكريمة 
ما يدفعه �إلى هذا النحو من العتاب الرقيق الم�شوب 

بالتطاول.
�إنّ الإِم��ام الباقر ينقل عن ر�سول الله قوله 
ع��ن الله ت��ب��ارك وت���ع���الى: »لا ي��ت��ك��ل ال��ع��ام��ل��ون لي 

لو  ف���إن��ه��م  ل��ث��واب��ي،  يعملونها  ال��ت��ي  �أع��م��ال��ه��م  على 
عبادتي  في  و�أع��م��اره��م  �أنف�سهم،  واتعبوا  اجتهدوا، 
كانوا مق�صرين غير بالغين في عبادتهم كنه عبادتي 
فيما يطلبون عندي من كرامتي والنعيم في جناتي، 
برحمتي  ولكن  ج���واري،  العلى في  درج��ات��ي  ورف��ي��ع 
ف��ل��ي��ث��ق��وا، وف�����ض��ل��ي ف��لري�ج��وا، و�إلى ح�����س��ن ال��ظ��ن 
تدركهم،  ذل��ك  عند  رحمتي  ف����إن  فليطمئنوا،  ب��ي 
عفوي،  تلبّ�سهم  ومغفرتي،  ر�ضواني  يبلغهم  ومتى 
ت�سميت«  وب��ذل��ك  ال��رح��ي��م،  الرحمن  �أن���ا الله   ف����إني 
 )الكافي: ج2/�ص72/باب ح�سن الظن بالله عزّ وجلّ(.

الداعي  ي�صدر  الأح��ادي��ث  ه��ذه  �أم��ث��ال  �ضوء  وعلى 
عتابه الهادئ والده�شة ت�أخذ عليه م�سالك التفكير، 
فالحديث المذكور -وعلى �سبيل المثال- �إذا لاحظناه 
�أداء ح��ق الله  ال��غري� على  ب��دق��ة ر�أي��ن��اه ينفي ق���درة 
الوقت  -في  ولكنه  المتوا�صلة  لنعمه  عليه،  ت��ع��الى 
نف�سه- لا يدع الي�أ�س يدب �إلى نف�سه، بل يوجهه �إلى 

رحمة الله تعالى، وف�ضله وح�سن الظن به.

ار  عطف الله تعالى استدر

وحسن الظن به 

 في رحاب دعاء كميل
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و�إلى  فليرجوا،  وف�ضلي  فليثقوا،  برحمتي  »ولكن 
ح�سن الظن بي فليطمئنوا«..

�إلى  الب�شرُ الخالق لا تخ�ضع  �إذن فم��سألة ان يعبد 
ح�ساب معيّ؛ لأن الطرف فيها يكون العبد، ومهما 
�أوتي العبد من فهم ف�إنه لا ي�صل �إلى حقيقة العبادة 
المطاف  وبنهاية  ولكنها  وج��لّ،  عزّ  اللائقة بمقامه 
�إلى رحمته تعالى، وف�ضله، وح�سن الظن به.  تعود 
والداعي يت�شبث بهذه ال�صفات الحميدة، والألطاف 

الجزيلة فيطالبه بها.
ولنا وقفة �أخرى مع حديث �آخر لنقر�أ من خلاله 
به. فقد جاء  الظن  التوكل على الله، وح�سن  عمق 
 ع��ن ر���س��ول الله ع��ن الإِم�����ام مح��م��د الباقر
�أعطي م�ؤمن قط  �إلا هو ما  �إل��ه  قوله: »وال��ذي لا 
�إلا بح�سن ظنه بالله ورجائه  الدنيا والآخ��رة  خير 
ل���ه وح�����س��ن خ��ل��ق��ه وال���ك���ف ع���ن اغ��ت��ي��اب الم���ؤم��نني�، 
والذي لا �إله �إلا هو لا يعذب الله م�ؤمناً بعد التوبة 
والا���س��ت��غ��ف��ار �إلا ب�����س��وء ظ��ن��ه ب���الله وت��ق���ري�ص��ه من 
لا  وال��ذي  للم�ؤمنين،  واغتيابه  خلقه  و�سوء  رجائه 
�إلا كان  �إلا هو لا يح�سن ظن عبد م�ؤمن بالله  �إل��ه 
ك���ريم، بيده  الم���ؤم��ن، لأن الله  الله عند ظ��ن ع��ب��ده 
الخيرات ي�ستحيي �أن يكون عبده الم�ؤمن قد �أح�سن 
بالله  ف�أح�سنوا  ورج����اءه،  ظنه  يخلف  ث��م  الظن  ب��ه 
الظن وارغبوا �إليه« )الكافي: ج2/�ص73/باب ح�سن 

الظن بالله عزّ وجلّ(.
وعليه فهل ي�ؤخذ على الداعي بعد هذه الأحاديث، 

وغر�ي�ه���ا مم���ا ك����ان ع��ل��ى ه����ذا ال��ن��ح��و م���ن ال��ب��ي��ان، 
يهرع  �أن  ت��ع��الى  ب��الله  ال��ظ��ن  ح�سن  �إلى  والت�شويق 
�إلى رحاب الله تعالى ليبد�أ معه لغة العتاب فيقول 

مخاطباً ربه:
الثانية:  بِكَ«، ثم يردفها بالجملة  نُّ  الظَّ »ما هكَذَا 

لِكَ عَنْكَ يا كَريُم«. نا بِفَ�ضْ »وَلا اخُْبِْ
ومَن هذا المخبر عن ف�ضل الله تعالى لعباده؟!

ف�إن كان ب�شراً لكان في التوقف في النقل مجال وا�سع؛ 
ولكنه  بحقه.  ي���أت��ي  التحريف  واحتمال  ب�شر  لأن��ه 
القر�آن الكريم تتوالى �آياته لتحيط الإن�سان بهالة 

من نور رحمته ولتب�شّره بنداء الخالق الكريم:
��ذِي��نَ �أَ�سْ����رَفُ��وا عَ��ل��ى �أَنْ��فُ���سِ����هِ��مْ لَ  ﴿قُلْ يَ��ا عِ��بَ��ادِيَ الَّ
نُوبَ جَمِيعًا  تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللَّـهِ �إِنَّ اللَّـهَ يَغْفِرُ الذُّ

حِيمَُ﴾ )الزمر: 53(. �إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّ
﴿وَمَنْ يَعْمَلْ �سُوءًا �أَوْ يَظْلِمْ نَفْ�سَهُ ثُمَّ يَ�سْتَغْفِرِ اللَّـهَ 

يَجِدِ اللَّـهَ غَفُورًا رَحِيمًاَ﴾ )الن�ساء: 110(.
يَ�سْتَغْفِرُونََ﴾  وَهُ����مْ  بَ��هُ��مْ  مُ��عَ��ذِّ ال��لَّ��ـ��هُ  كَ����انَ  ﴿وَمَ����ا 

)الأنفال: 33(.
﴿�إِنَّ اللَّـهَ لَ يَغْفِرُ �أَنْ يُ�شْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ 

لِنَْ يَ�شَاءَُ﴾ )الن�ساء: 48(.

)انظر: �أ�ضواء على دعاء كميل: �ص٢٩٣(

* �إعداد / علي عبد الجواد
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فلسفة الأحكام في نهج البلاغة

ت�شريع  فل�سفة  ي��ب��يّ��ن��ون  ال��روح��يني�  الأط���ب���اء  ل��ع��ل 
الأحكام ومعطيات البرامج الدينية للنا�س، ليثيروا 
فيهم ال�شعور والدافع نحو هذه البرامج وير�سخوا 

عزمهم في تنفيذها.
ون����رى نم�����وذجَ ذل����ك -ب���ي���ان ف��ل�����س��ف��ة الأح����ك����ام- في 
الخطبة البليغة للإمام �أمير الم�ؤمنين المعروفة 
لَ بِهِ  لَ مَا تَوَ�سَّ بـ)الديباج(، التي قال فيها: »�إِنَّ �أَفْ�ضَ
بِهِ  الإِيَم��انُ  وَتَعَالَ:  �سُبْحَانَهُ  اللَّـهِ  اِلَ  لُونَ  الـمُتَوَ�سِّ
وَبِرَ�سُولِهِ، وَالِجهادُ فِ �سَبِيِلهِ؛ فَ�إِنَّهُ ذِرْوَةُ الإِ�سْلامِ...« 
)مَن لا يح�ضره الفقيه: 131/1(، حيث ينطوي هذا 
البيان على فوائد عدة، �إلى جانب كونه يحث النا�س 
على التفاعل مع الوظائف الدينية وممار�ستها بكل 
�شوق ورغبة، ويهوّن عليهم تحمل بع�ض الم�شاق التي 

ت�شتمل عليها بع�ض الوظائف الدينية.
ومن الفوائد التي يمكن ذكرها هنا:

ينبغي  ال��ذي  ال�صحيح  الأ���س��ل��وب  للنا�س  تح��دد   -1
الفري�ضة؛ فحين تبيّ فل�سفة الحج  �أن ت�ؤدى فيه 
مثلًا، فمفهوم ذلك �إقامة مرا�سيم الحج بكل عظمة 
ال�صورية  ب���آداب��ه  يكتفون  ولا  الهدف  ه��ذا  لتحقيق 

الظاهرية.
�آث��ار وب��رك��ات ه��ذه الأع��م��ال تعود  �أنّ  �أنّ يعلموا   -2
بل  �سبحانه،  منّة على الله  فلي�س هناك من  علينا، 
الله تعالىهو الذي يمنُّ علينا، الأمرُ الذي �صرح به 
ونَ  نُّ ﴿يَُ الإ�سلام والإيم��ان:  ب��شأن  الكريم  القر�آنُ 

وا عَليََّ �إِ�سْلَمَكُمْ بَلِ اللَّـهُ  عَليَْكَ �أَنْ �أَ�سْلمَُوا قُلْ لَ تَـمُنُّ
نُّ عَليَْكُمْ �أَنْ هَدَاكُمْ لِلْإِيَمانَِ﴾ )الحجرات: 17(. يَُ

�إلى  الالتفات  خال�ل  من  �أعمالنا  تقييم  يمكننا   -3
فل�سفة الأحكام، لنرى مدى قبولها عند الله تعالى، 
للتقوى،  ال�صوم  مثلًا حين يقال: )وفُر�ض عليكم 
وال�صلاة نهياً عن الفح�شاء والمنكر(، فعلينا �أن نرى 
هل ح�صلت لدينا ملكََة التقوى بعد القيام بال�صوم 
عباداتنا  قيمة  على  نقف  وه��ك��ذا  لا؟  �أو  وال���ال�ص��ة 

و�أعمالنا.
ت��ع��الى ح��ك��ي��مٌ، وحكمتُه  الَله  ب�����أنّ  ن��ع��ل��م  �إن��ن��ا  ن��ع��م، 
ع �شيئاً دون �أن يبيّ هدفه ونتيجته،  تقت�ضي �ألّ ي�شرِّ
ويا لهم من جهّال �أولئك الذين يزعمون �أنّ �أفعال 
هناك  لي�س  �أي  بغر�ض؛  معللة  لي�ست  �سبحانه  الله 
من هدفٍ في ت�شريعاته و�أعماله!.. نعم، �أفعال الله 
�إليه؛ لأنّه غنيٌّ  ب�أغرا�ضٍ تعود  تعالى لي�ست معللة 
�أن لا  ه���ؤلاء الجهّال يزعمون  �أنّ  �إلا  عن كلِّ �شيءٍ، 
�أفعال الله تعالى و�أوام��ره  �ضرورة لأن تعود نتيجة 

على العباد!!..
الإمام بيّ فل�سفة الأحكام  ف�إنّ  وعلى كل حال، 
في هذه الخطبة، بحيث يت�أجج ال�شوقُ في �أعماق مَن 
يتمعنها لأن ي�ؤدي وظائفه على �أكمل وجه دون �أن 

ي�شعر بالتعب والملل.

)انظر: نفحات الولاية في �شرح نهج 
البلاغة: ج4/ �ص401(

 �إعداد / عبا�س مح�سن
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�شيبة الح�شد

يا حبيبَ بنَ مُظاهِر..
يا بيانَ الن�صرِ والفَجرِ وعُنوانَ القَ�صيد

يا �صلاةَ النب�ضِ والرف�ضِ ي�ؤدِّيها الوريد
يا �شمو�ساً من نيا�شيِن فتوحاتِ الإله..

�سطعتْ من فوقِ جِيد
�أيها ال�سرُّ الذي يقبعُ خلفَ الابت�سامة..

عندما يُ�سفِرُ ثغرٌ ل�شهيد
يا حبيب..

�شجرُ الرف�ضِ تروّى.. بنجيعٍ من دِماك
�أزهر الغ�صنُ �إباءً.. �ضاعَ من عُرفِ �شَذاك

�ألفُ كهلٍ..
في طريقِ الطفِّ ذا يَحدو خُطاك

�ألفُ نجلٍ..
يقتفي �آثارَكَ الحمراءَ من حدِّ �شَبَاك

طلَّقَ الدنيا
ال اها ب�أ�سمالِ العَفى زُهداً، وَ�صَ وغَطَّ

ال وا�شتَهى لل�سَمهرياتِ.. الرُدينياتِ �أن يُذكي الوِ�صَ
فا�ست�شاطَتْ غِيرةً من عِ�شقهِ حتى الجبال!!

يا حبيب..
ها الطاعِنُ في العِ�شقِ لمولاكَ الغريب �أيُّ

يا بعيدَ الغَورِ لكنَّكَ للقلبِ قريب

بُحَّ �صوتُ الدهرِ..
ي�ستفهمُ عن كُنهِكَ..

والأ�سفارُ ت��سأل؟
�أنت ذا؟

�أم ذاكَ مَن �شاءَ بحُبِّ ال�سِبطِ يُقتل؟
كَ رَحمُ اللاءِ في كُلِّ العُ�صور؟ كيفَ يَجترُّ

كيف تخ�ضرُّ النُحور؟
كيفَ هذا يا حبيب؟

وتٌ ليُجيب: فانبرى من جانبِ ال�ساترِ �صَ
كلُّ قَطرة..

�سُكبت منك على رملِ الطفوف
كلُّ فكرة..

نقلتها عنكَ �أن�صالُ ال�سُيوف
�أنجبتْ غُراً و�شَيبَة

كُلُهم �أيقنَ دَربَه
�ألهبتْ في الروحِ ثائر

�شامخاً مثلَ المنَائر
قَب�ساً..

من نورِ مَولانا..
حبيب بن مُظاهر

عقيل الحمداني
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 �إعداد /وحدة الن�شرات

روي 
ع�����ن الإم��������ام 
عليّ بن الح�سين �أنّه قال: »ف�أمّا 
ف���إذا  �شيئاً،  به  تُ�شرك  لا  تعبدُه،  ف�إنّك  الأكب�ر  الله  ح��قُّ 
يكفيك  �أنْ  نف�سه  على  لك  جعل  ب�إخلا�ص،  ذلك  فعلت 
ج2/ الفقيه:  يح�ضره  لا  )م��ن  والآخ����رة«  الدنيا  �أم���ر 

�ص618(.
ال��ع��ب��ادة ل��غ��ةً: ه��ي غ��اي��ة ال��ت��ذلّ��ل والخ�����ض��وع، ل��ذل��ك لا 
الأف�ضال  غاية  له  ال��ذي  الأع��ظ��م  المنُعم  �إلّ  ي�ستحقّها 

والإنعام، وهو الله عزَّ وجلّ.
وا�صطلاحاً هي: المواظبة على فعل الم�أمور به.

وخ�صائ�صها  �آثارها  وجليل  العبادة  عظمة  في  وناهيك 
الكُبرى  الغاية  �إنّ الله عزَّ وج��لّ جعلها  الب�شر  في حياة 
نَّ  الِْ خَلقَْتُ  ﴿وَمَا  و�إيجادهم، حيث قال:  من خلقهم 
�أنّ  وبديهي   .)56 )ال��ذاري��ات:  لِيَعْبُدُونَِ﴾  �إِلَّ  وَالْإِنْ���سَ�� 
المطيعين  تنفعه طاعة  العالمين، لا  تعالى غنيٌّ عن  الله 
وعبادتهم، ولا ت�ضرّه مع�صية الع�صاة وتمرّدهم، و�إنّا 
فر�ض عبادته على النا�س لينتفعوا بخ�صائ�صها و�آثارها 

العظيمة، الموجبة لتكاملهم و�إ�سعادهم.
ف��مِ��ن خ�����ص��ائ�����ص ال���ع���ب���ادة: �أنّ���ه���ا مِ���ن �أق�����وى الأ���س��ب��اب 
وال��ب��واع��ث ع��ل��ى ت��رك��ي��ز ال��ع��ق��ي��دة ور����س���وخ الإيم�����ان في 
الم�ؤمن، لتذكيرها بالله عزَّ وجلّ ورجاء ثوابه، والخوف 
ين�ساه  فال�  الأع��ظ��م،  بالر�سول  وتذكيرها  عقابه،  مِ��ن 
ولا ينحرف عنه. ف�إذا ما �أغفل الم�ؤمن عبادة ربِّه ن�ساه، 
وتلا�شت في نف�سه قِيَم الإيمان ومفاهيمه، وغدا عُر�ضةً 

البا�سقة  الدوحة  هي  فالعقيدة  وال�ضلال.  ل�ل�إغ��واء 
ال��ن��ديّ��ة،  ال��وارف��ة  ظلالها  في  الم�سلمون  ي�ستظلُّ  ال��ت��ي 
النموّ  ب��ع��وام��ل  وتم��دّه��ا  ت�صونها  ال��ت��ي  ه��ي  وال��ع��ب��ادة 

والازدهار.
وال��ع��ب��ادة ب��ع��د ه���ذا مِ���ن �أك�ب�ر ال��ع��وام��ل ع��ل��ى التعديل 
تتجاذب  التي  والروحيّة،  الماديّة  القوى  بين  والم��وازن��ة، 
ال�سعادة  ل��ه  تت�سنّى  ولا  نف�سه  في  وت�صطرع  الإن�����س��ان 
الم��اديّ��ة  ال��ق��وى  طُغيان  �أنّ  ذل��ك،  بتعادلها.  �إلّ  والهناء 
و�سلطانها  ب��زخ��رف��ه��ا  الإن�����س��ان  ي���رت�س��ق  وا�ستفحالها 
واقرت�اف  الأث��رة والأنانيّة،  �إلى  الخ��ادع، وتجعله ميّالًا 

ال�شرور والآثام، في تحقيق �أطماعه الماديّة.
الم��ادّة  فال� منا�صّ -والح��ال��ة ه��ذه- م��ن تخفيف جماح 
والح��دّ من �ضراوتها، وذلك عن طريق تعزيز الجانب 
الروحي في الإن�سان، و�إم��داده بطاقات روحيّة، تع�صمه 
م��ن ال�����ش��رور وت��وجّ��ه��ه وج��ه��ة الخري� وال���ال�ص��ح. وه��ذا 
وتذكيرها  ال��روح��يّ��ة،  ب�إ�شعاعاتها  ال��ع��ب��ادة  تحقّقه  م��ا 
المتوا�صل بالله تعالى، والد�أب على طاعته وطلب ر�ضاه.

وا�ستجلاء  للم�ؤمن  اختبار  وذاك:  ه��ذا  بعد  وال��ع��ب��ادة 
�إلّ  لأبعاد �إيمانه. فالإيمان �سرٌّ قلبيٌّ مكنون، لا يتبيّ 
وال��ع��ب��ادات،  ال�شعائر  ���ض��روب  مِ��ن  الم���ؤم��ن  بم��ا يتعاطاه 

الكا�شف عن مبلغ �إيمانه وطاعته لله تعالى.
�أدا�ؤه��ا  ك��ان  وج��ه��داً،  عناءً  تتطلّب  العبادة  كانت  وحيث 
والح��ف��اظ عليها دل��ياًل� ع��ل��ى ق���وّة الإيم����ان ور���س��وخ��ه، 

و�إغفالها دليلًا على �ضعفه وت�سيّبه.
) 301:انظر: �أخلاق �أهل البيت(
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عندما نتكلم بموازين 
م�سالك  ون�����س��ل��ك  ال��ع��ل��م، 

العقل، ف�إننا ن�ستطيع �أن نجيب على 
الكثير من الت�سا�ؤلات، ونحل العديد من 

الإ�شكالات، التي يُ�شكلها علينا البع�ض.
وكون  العمر،  ا�ستمرار  دع��وى  �أنّ  هل  ن��سأل:  فعندما 
الإن�سان يعي�ش طويلًا هي من الأمور المخالفة للعقل، 
العقل،  النقي�ضين خلاف  اجتماع  يعد  �أو لا؟!. فمثلًا 
به،  يتكلم  �أن  لعاقلٍ  يجوز  لا  للعقل  مناق�ضاً  كان  وما 
لأنّ  والتقييد؛  التخ�صي�ص  يقبل  ولا  يعقل،  لا  لأن���ه 
�أم���راً  �أو  ���ش��رع��ي��اً،  �أم����راً  ك���ان  فيما  ي���أت��ي  التخ�صي�ص 

اعتبارياً.
فيمكن �أن يقول القائل: يجب على الإن�سان �أن ي�صوم، 
�إلا �إذا كان م�سافراً. ويجب على الإن�سان �أن ي�صلي من 
قيام، �إلا �إذا كان مري�ضاً. �أمّا �أحكام العقل فلي�ست قابلة 
للتخ�صي�ص، فن��سأل القوم هاهنا: هل �أنّ القول بطول 
هذا  م��ن  ه��و  ال�سنين.  �آلاف  �أو  ال�سنين،  م��ئ��ات  العمر 
وال�ضدين.  النقي�ضين  كاجتماع  هو  هل  �أي  القبيل؟. 
يوم  �سبحانه  الله  بم�شاهدة  القول  من  ورد  كما  هو  �أو 
القيامة الذي ي�ستدعي التج�سيم، حتى يحتاج �إلى ت�أويل 

الظاهر 
-بم�����������������������ا 
العقل-  ينا�سب 
ال��ق��ول بطول  ل��ي��ك��ون 

�إمامٍ غائبٍ من هذا القبيل، ع������م������ر 
مخالفاً للعقل..؟!ح���ت���ى ي��ك��ون 

)�إنّ  القائل:  الإ�شكال  الرد على �صاحب  �إننا وفي �صدد 
الله تعالى لا يمكن �أن يبقي �إن�ساناً �آلاف ال�سنين(.

نقول له: �إن كنت لم تعرف معنى عموم القدرة الإلهية 
طلبنا منك �أن تذهب للبحث والدرا�سة، لتعرف معنى 
لتعرف  وذلك  الإلهية،  القدرة  عموم  ومعنى  الإمكان، 

التوحيد وم�ستلزماته.
الله  �أنّ  -�أي  الإل��ه��ي��ة  ال��ق��درة  معنى عموم  ف���إن عرفت 
تعالى قادر على كل ممكن، وطول العمر من الممكنات- 
�آخ��ر، وهو ما لو كنت  التوحيد لأم��رٍ  �أر�شدتك معرفة 
�شاءت  لو  مانع  ف���أي  والممتنعات.  الممكنات  بين  تخلط 
لم��دّة  �إن�����س��ان��اً  تُبقي  �أن  م��ا-  -لم�صلحةٍ  الإل��ه��ي��ة  الإرادة 
�إبلي�س  �إبقاء عدوه  الن�صو�ص على  دلّت  طويلة؟! وقد 
-ف�����ضاًل� ع���ن �أول���ي���ائ���ه- �إن لم ت���دل ع��ل��ى ط���ول عمر 

.الخ�ضر وعي�سى

   هل طول عمر   الإمام

موافق  للعقل؟

* �إعداد / ال�شيخ علي ال�سعيدي
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